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“La mayor parte del tiempo ni siquiera podemos ser honestos
con nosotros mismos”, dice, con resignacién, uno de los perso-
najes de la pelicula Rashomon, del director Akira Kurosawa, ante
la sospecha de que la verdad es imposible entre los seres huma-
nos. Y es que recurrir a las artes de la ficcion para explicarnos el
mundo y para explicarlo a otros no esta reservado para los escri-
tores de novelas y cuentos. Cada persona, en su discurrir cotidia-
no, se dice y dice a los demas cosas que, al contrastarlas con otras
referencias, pueden resultar falsas, pero que, en tanto aconteci-
mientos discursivos, son verdaderas. En ese sentido, el discurso
oral se caracteriza por su naturaleza concreta y corporal, ya que
es aquello que se dice frente a frente, cuerpo a cuerpo; eso que un
cuerpo enuncia y que solamente destruyendo ese cuerpo puede
ser eliminado. En la oralidad, la produccién sucede simultdnea-
mente a la transmision: se actualiza y recrea la produccién tantas
veces como se transmite. De esta manera, lo que su condicién
inmaterial quita a lo oral, su corporalidad concreta se lo devuelve
con creces, permitiéndole perdurar igual o incluso mejor que lo
que esta escrito.

El caso que estudiaremos en este trabajo es un discurso oral
con las caracteristicas anteriores, ademas de que se ubica en un
lugar problemaético respecto al sujeto que lo enuncia y a sus rela-
ciones con otros discursos. Se trata de un testimonio que escuché
y grabé en el afio 2011. El informante fue el sefior Cdndido Soria-
no Ambrosio, hombre de alrededor de sesenta afios, quien dijo
formar parte del Consejo Universal de Ancianos, especificamente
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de lo que él llamo Revolucién cientifica de la humanidad con el
concepto de reptublica. Don Candido se encontraba sobre el Eje
1 Norte Mosqueta, cerca de la estaciéon del metro y del tren su-
burbano Buenavista, en la ciudad de México, en compafiia de su
esposa, recolectando dinero para el mencionado consejo.

El sefior me abordé a miy a la persona que me acompafiaba y
comenzoé a hablarnos sobre el Consejo de Ancianos, asi como
sobre la necesidad de recuperar conceptos de la antigtiedad, es-
pecificamente, de los Didlogos y la Repiiblica de Platon, mediante
la “alfabetizacion clasica”. De ese tema paso a otro, luego a otro
y de pronto estaba hablandonos de cémo los habitantes de la
Atlantida llegaron a América. En ese momento me di cuenta de
que tenia frente a mi a un sujeto muy particular que era capaz
de pasar, dentro de una misma linea discursiva, de la protesta
a la historia y de la historia al mito sin problema alguno; ademas
de que reconfiguraba, mezclaba y reinterpretaba informacion de
todo tipo de una manera extrafiisima.

Justamente esta reconfiguracién y recreaciéon de informacién y
datos, los cuales provienen, en su mayoria, de fuentes escritas,
obligan a considerar que la oralidad es un modo expresivo que es
resultado, las més de las veces, de una interaccién entre la com-
petencia hablada y la escrita. Por ello, la oralidad no se puede equi-
parar univoca ni exclusivamente con lo hablado, pues la primera
de estas categorias tiene unos alcances que rebasan, o mas bien
resignifican, el mero acto fisico de la comunicacién inmediata:

La oralidad reemplaza lo sonoro, en el sentido en que en la ora-
lidad ya no se oye sonido, sino a un sujeto, una invencién de
pensamiento, una especificidad y una historicidad (Meschonic,
2007: 50).

Para el analisis del discurso del sefior Candido Ambrosio, me
interesa tener como base a la oralidad en tanto modo histérico de
expresion, significacion, pre-sentacion 'y re-presentacion de los sujetos
en el mundo. En este sentido, la historicidad de la oralidad implica
que, en ciertos contextos, la expresioén y recreacién que en ella acon-
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tece oscile con mucha facilidad entre lo hablado y lo escrito o, méas
bien, para el caso que nos atafie, entre lo que se dice y lo que se lee.
En un contexto donde ambas plataformas coexisten, “esta relacion
conlleva desde la superposicion hasta la mezcla de ambas tradicio-
nes” (Masera, 2010: 113). Como veremos mas adelante, la definicién
y andlisis del discurso del sefior Candido precisa tomar en cuenta
las conexiones, funciones y apropiaciones de la cultura letrada por
parte de personas que no estdn necesariamente ligadas a una esfe-
ra letrada, académica o universitaria, y cuyo medio principal de
difusion de las ideas es la palabra hablada.

Al encontrarme con don Candido en las circunstancias que ya
mencioné y tras escuchar, en un primer momento, el discurso con
el que acompafiaba y justificaba su peticion de dinero, le pedi
permiso para hacerle unas preguntas y grabarlo con mi teléfono
celular. El accedi6 con entera disposicién y me facilité uno de los
volantes que llevaba para dar a conocer el Consejo Universal de
Ancianos, el cual decia lo siguiente:

CONSEJO UNIVERSAL DE ANCIANOS
REVOLUCION CIENTIFICA DE LA HUMANIDAD
CON EL CONCEPTO DE REPUBLICA
EL CONSEJO VA INTEGRADO DE 3 GENERACIONES
SUCESIVAS, NINOS, JOVENES Y MAYORES DE EDAD

CON FUNDAMENTO DEL SENTIMIENTO
DE LAS NACIONES, CONVOCAMOS MIXTAMENTE
A NO PROFESIONISTAS Y PROFESIONISTAS;
A QUE NOS SUMEMOS A LA RECONSTRUCCION
Y CONSTRUCCION DE FUTURO DE LA HUMANIDAD,
MEDIANTE LA ALFABETIZACION CLASICA
Y CONTEMPORANEA, LEYENDO LOS DIALOGOS
Y LA REPUBLICA DE PLATON, YA LO ESTAMOS
LOGRANDO POR QUE ENTRE LAS NACIONES
DE LOS 5 CONTINENTES NO HAY SER HUMANO QUE ESTE
EN CONTRA DEL FUTURO DE LOS HIJOS DE SUS HIJOS
Y DE LOS NUESTROS; URGE INSCRIBIRNOS;
EN EL DOMICILIO QUE SE UBICA EN CALLE...
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mas all4 de la veracidad del Consejo de Ancianos y del pro-
yecto en si, me llamo la atencion la relacién del sefior Candido
con su propio discurso, el lugar desde el que lo enunciaba y la
mezcla de referentes y de modos discursivos que hacia casi sin
darse cuenta, pero que llevaban a su discurso al limite de la he-
terogeneidad.

En su narracién, nuestro informante pasaba indistintamente
de la historia al mito; es decir, usaba y reciclaba fragmentos de
narraciones miticas y los presentaba como hechos historicos. Asi-
mismo, don Candido hablaba con una conviccién absoluta en lo
que él decia, rodeando su discurso de un aura de verdad y secrecia
basada en una postura que podriamos llamar “conspiracionista”
del conocimiento y de la verdad. Més de una vez, él arguy6 que
lo escrito en los libros y resguardado en las bibliotecas son men-
tiras elaboradas por un “alguien” que no identific6 plenamente,
pero que, por el contexto de enunciacion, parece tratarse de una
clase poderosa y controladora:

No se necesita que nos manden, pero asi lo hacen, nos mandan a
las bibliotecas, donde no hay conocimientos verdaderos. Y, claro,
nos tiene que calificar siempre y cuando demos los datos de que
[sic] nos dan en los libros que nos controlan, hay alguien quien lo
controle, de eso mucha, gran parte de la humanidad lo sabemos
[...]- Debemos ser de un caracter con autoridad moral y la autori-
dad moral se ejerce con conocimientos universales, no como lo
piensan otros grandes sabios y que dicen que todo lo saben y no
nos legan la verdad, la esconden, porque hacen contubernio con
alguien que controla la educacién y todo controlan en las naciones
de los cinco continentes.

Como se puede ver, nuestro informante se coloca a si mismo
en un lugar excéntrico respecto a cierto conocimiento hegemoni-
co que pone en duda, pero del cual, al mismo tiempo, como ire-
mos viendo en el analisis, retoma referentes importantes.

Cabe aclarar que, de todo lo que me dijo don Candido, en este
trabajo analizaré anicamente los fragmentos que tienen que ver
con la reinterpretacion de la historia de América a partir del mito
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de la Atlantida. El corpus completo abarca la transcripcion de
aproximadamente 20 minutos de grabacién de audio durante los
cuales don Candido expuso temas y narraciones diversos, los cua-
les se presentan de manera sintética y sistematica a continuacion:

1.

Una exposicion de las eras geologicas: “Y de la era neolitica ya
entramos a la era moderna con los atlantidas”.

. Una distincién entre “historia” e “historiografia” que lo lleva

a afirmar que “nos mandan a las bibliotecas, donde no hay
conocimientos verdaderos”.

. Una teoria sobre “las curvaturas de la vida”, mediante la que

explica el proceso de toma de conciencia de los humanos: “Y
ya para llegar a la tercera curvatura ya somos adultos, ;por
qué?, porque ya somos seres humanos autoconscientes”.

. Una teoria sobre “el principio del infinito”, mediante la cual

critica a las instituciones religiosas: “Nunca, y no hacen ideas
para hacer proyectos para fuentes de trabajo, jamas lo hacen
las sectas, ninguna religion, desde la catélica nadie hace eso,
[nadie] hace proyectos para generar fuentes de trabajo finitas
e infinitas”.

. Una anotacién sobre el origen de ciertos términos, con el fin de

mostrar que los atlantidas son el punto de partida de todo: “los
atlantidas, donde ellos hicieron el término municipal, el término
estado, el término repiiblica, el término filosofia: ellos fueron”.

. Deslinde y aclaracién de los gentilicios para los americanos: “Y

no hay que aceptar que somos indios, no, somos descendientes
de los atlantidas, de los nahuatlacas, somos nahuatlacas, no
somos indios, y no estamos de acuerdo con ese gentilicio”.

. Narracion sobre el hundimiento de la Atlantida, en donde re-

futa la historia que dice que dicha cultura desapareci6 porque
“se volvieron malos” y afirma, en cambio, que “se hundi6 la
Atlantida: porque se dio una serie de sismos, temblores, ;no?”.

. Una narracién en la que plantea “una revolucién filosofo-cien-

tifica-técnica en Europa que florecié después de Jests”, cuyo
fracaso es lo que justifica el necesario regreso a los Didlogos de
Platén como fuente del progreso humano.
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9

10.

11.

12.

13.

. Unanarracién de la Independencia de México, en la que “Mo-
relos arma los pueblos, los jala, los... y sigue en la lucha, no
se espantan con lo de las cabezas en la alhéndiga de Grana-
ditas, y atosigaron a todo la... a todo el suelo mexicano. Y
logran la independencia en Chilpancingo, Guerrero, con los
Sentimientos de la Nacion, pero ellos tenian el conocimiento ya
del concepto de repuiblica”.

Una narracién sobre como los atlantidas llegaron a América
y como luego los pobladores de este continente viajaron de
regreso a la Atlantida “para que trajeran los conocimientos
acd a la gran Tenochtitlan”; en dichos viajes, “iban diez o vein-
ticinco padres de familia con sus hijos en los lomos y alla los
mantenian, quién sabe, trabajando en la Atlantida”.

Una narracion que reinterpreta el mito de la fundacién de
Tenochtitlan, en el que los aztecas “son los que ya conducen
y llevan la educacién y todos los conocimientos: son los az-
tecas los que encabezan ya a parte de las otras siete tribus”.
Ubicacion temporal de “los mayas del sur” respecto a los
Atlantidas: “No fueron igual con los de las siete, es mucho
antes, seria unos quince milenios antes de que se hundieran
los atlantidas”.

Su teoria sobre la alfabetizacion clasica, en la que propone
que “hay que alfabetizarnos clasicamente con los Didlogos de
Platon y con los contemporéneos neoplaténicos en Europa,
ahi esta la fuente de la sabiduria para, repito, para que garan-
ticemos el futuro mejor de la humanidad”.

Como se muestra en esta enumeracién, don Candido engarzé

en su narracion muy diversos modos discursivos, tales como el
recuento histérico, el mito, la critica conceptual, la critica politica,
etc. Se trata, pues, de un discurso heter6geneo que mezcla mul-
tiples referentes con igualmente multiples intenciones.

Ahora bien, antes de entrar de lleno al anélisis del mito de la

Atlantida y sus relaciones con la historia de América Latina, con-
viene ubicar el discurso de nuestro informante en un marco en el
que sea posible definirlo no sélo por su condicién de texto oral,
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sino también por el desde donde es enunciado. En este sentido, vale
la pena tener en cuenta al menos dos antecedentes de investiga-
ciones que se enfocan, aunque desde perspectivas diferentes, en
discursos marginales: por un lado, los estudios de Carlo Ginz-
burg; por otro, los de Raymond Queneau.

En su libro EI queso y los gusanos, el historiador italiano Carlo
Ginzburg “reconstruye, a través del estudio de los expedientes
de un proceso en los archivos de la Inquisicién, la visiéon del mun-
do de un molinero” (Gilly, 1995: 29). Ginzburg parte de algunas
interrogantes al respecto de la relacién entre la cultura de las
clases subalternas y la de las clases dominantes y se pregunta:
“¢Hasta qué punto la primera estd, precisamente, subordinada a
la segunda? ;En qué medida expresa, en cambio, contenidos al
menos parcialmente alternativos?” (Ginzburg, 1994: 10).

Mediante la investigacion y analisis del caso del molinero del
siglo xv1, Ginzburg se da cuenta de coémo este personaje realiz6
una “combinacién activa entre los dogmas recibidos de la religion
y viejos mitos campesinos igualitarios e ingenuamente materia-
listas, una completa recreacion de las creencias religiosas trans-
mitidas por la cultura de los doctos y transmutadas en una cos-
mogonia popular” (Gilly, 1995: 30). Aunque, a diferencia de
Ginzburg, en el presente trabajo se analizard un grupo de textos
que fueron recopilados y grabados directamente de su emisor,
sin que pasaran por algun filtro institucional, me parece que esta
combinacion activa 'y completa recreacion esta presente también en
el discurso de nuestro informante.

Retomando el planteamiento de Ginzburg de una clase “do-
minante” y una “subalterna”, es posible ubicar a don Candido
en la segunda. Esto con base en aspectos que fue posible juzgar
a partir de las circunstancias en las que me encontré con éI (en
una calle de la ciudad, pidiendo dinero junto con su esposa) y de
lo que fue narrando (su edad, el lugar donde vive [San Pablo
Anicano, Puebla], su condicién econémica, su filiacién indigena
y campesina). Lo que importa dejar claro es que él no forma par-
te del circulo letrado o académico que ostenta regularmente el
derecho de hablar de los acontecimientos histéricos y de ciertos
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autores. Sin embargo, tampoco hay que considerar su discurso
una simple deformaciéon o degradacion del discurso legitimo,
sino de intentar aproximarnos a la verdad que se esconde tras las
aparentes contradicciones entre la forma del discurso del sefior
Céndido y el uso que le da al mismo.

La marginalidad de un discurso, asi como su combinacion, re-
creacion y, al final de cuentas, subversiéon nos lleva a un limite
ineludible: ;hasta donde se trata de un discurso subversivo y has-
ta donde se convierte, simplemente, en el discurso de los desvarios
de un hombre que padece locura? Al enfrentarnos a un discurso
tan excéntrico como el de don Candido, plantear esa pregunta
resulta inevitable; sin embargo, esto no significa establecer un
deslinde ni una linea clara entre lo que es “correcto” y lo que es
“locura”; sino mas bien retomar la locura no como categoria cli-
nica, sino historiografica. A este respecto, resultan sumamente
pertinentes los planteamientos de Raymond Queneau, investiga-
dor y novelista francés de mediados del siglo pasado que se in-
sert6 en una tradicion intelectual de atracciéon y recuperacién de
la locura como espacio de libertad. De hecho, coincidié con los
surrealistas en esta atraccion, pero con la diferencia de que, como
dice Madeleine Velguth en su prélogo a la obra del autor francés,
“para Breton, la locura servia de arma en su lucha contra la razén,
mientras que para Queneau no se trataba de locura sino de hom-
bres” (Velguth, 2004: 9). Este énfasis en el sujeto y no en la locura
en abstracto, fue lo que gui6 las investigaciones de Queneau en la
Biblioteca Nacional de Paris, mediante las cuales dio cauce a su
proyecto de intentar “comprender la locura de sus sujetos a través
de un estudio de sus escritos” (Velguth, 2004: 13).

La investigacion de Queneau se basé exclusivamente en fuen-
tes escritas — casi siempre, obras publicadas— de personajes que,
en su momento, habian sido sefialados, como “locos”, por los
médicos o por la prensa. Desde un espiritu cientifico, psicoana-
litico y marxista, Queneau retomo esta locura en términos histo-
ricos y politicos; de manera que “declara que la sociedad burgue-
sa emplea el término loco sobre todo con intencion de oprimir y
reprimir” (Velguth, 2004: 15). Esto nos permite establecer vasos
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comunicantes con lo que se ha mencionado en parrafos anteriores
sobre la subversion del conocimiento desde las clases subalternas.

A'lo largo del desarrollo de su proyecto, Queneau sefial6 que
cada vez le resultaba mas dificil distinguir la locura del error, asi
como a éste de la genialidad. Para el caso que tratamos aqui, re-
sulta indispensable tener en cuenta estos limites difusos entre la
locura y la razoén, la verdad y la mentira, el delirio y el genio, el
disparate y la subversion, pues el discurso de don Candido osci-
la entre estas fronteras y es justamente en ese oscilar que adquie-
re su sentido y manifiesta el desde donde habla. Lo anterior permi-
te aventurar que, al igual que algunos de los casos analizados por
Queneau, la “locura” del discurso del sefior Candido puede ser
leida como la expresiéon de un pensamiento que no es el hegemo-
nico y que muestra, en cambio, una apropiacion marginal y sub-
versiva de los conocimientos.

Al respecto de esto, las ideas de Michael de Certeau resultan
muy utiles, pues este teérico francés afirma que, pese a otros
prondsticos mas apocalipticos, en plena época de la industria de
masas, la relaciéon producto-consumidor no tiene nada de pasiva
y que, en realidad, el consumidor es un usuario que se vale de lo
que Certeau llama tdcticas para “darle la vuelta” a aquello que se
supone tiene que aceptar pasiva y disciplinadamente (Certeau,
2000: XLIV). Si pensamos que la relaciéon producto-consumidor
puede ser andloga a la de discurso-lector, el lector es en todo
momento creador de un texto paralelo y marginal que constituye
una alternativa ante el discurso dominante. Certeau pone su aten-
cién, mas que en los mecanismos de dominacién, en las tacticas
que subvierten dicho poder, las cuales son procedimientos po-
pulares, indisciplinados y transformadores que estan presentes
en muchas précticas, algunas de las cuales pasan por lo mas co-
tidiano de la vida, como hablar o leer.

Ahora bien, estas tacticas de subversion de discursos han es-
tado presentes en toda la historia de la humanidad y en todas las
culturas. América Latina, por supuesto, no es la excepcién vy,
de hecho, tiene ejemplos sobresalientes de modos alternativos de
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explicarse su propia historia, uno de los cuales, como ya hemos
anunciado, se vincula con el mito platénico de la Atlantida.

A este respecto, nuestro informante elaboré una periodizaciéon
de la historia del mundo, dentro de la cual colocé en un punto
primordial a los atlantidas:

Hay que registrar a la prehistoria, que esta en la era paleolitica;
después de la era paleolitica viene la era neolitica... Después viene
la era neolitica... Y de la era neolitica ya entramos a la era moder-
na con los atlantidas, porque sélo es [sic] los tnicos que nos datan
la verdad en el conocimiento histérico. Ya para reconocer a los
atlantidas y valuarlos y constatar con otras literaturas tenemos
que ser habiles en saber que ellos eran los tinicos, en principio de
nuestra era moderna, son los tinicos que nos heredan lo mejor en
el conocimiento para el progreso de la humanidad.

Es importante notar que, desde el inicio de su discurso, don
Céandido esta planteando una temporalidad particular con la que
legitimara aquello que él considera verdadero. Asi pues, instau-
ra el mito de la Atlantida como fuente de toda verdad posterior
respecto a la historia. Es decir, utiliza el mito como medio de le-
gitimacion.

Es preciso recordar que el mito presenta hechos que “estan
relacionados con la edad de origenes o fundacién del mundo”
(Pedrosa, 2010: 36). Ademas, de que su contenido “es considera-
do por sus transmisores como real y veridico, pero no exactamen-
te histérico, sino mas bien “protohistérico’, y goza de la conside-
racion de hecho religioso dentro de esa comunidad” (Pedrosa,
2010: 36).

Ahora bien, podemos darnos cuenta de que el uso que nuestro
informante le estd dando al mito de la Atlantida efectivamente
es protohistorico, es decir, habla sobre hechos que ocurrieron en
épocas remotas y que dieron pie al desarrollo posterior de la
historia humana. Sin embargo, la postura de don Céndido ante
su propio discurso lo desconoce como mito. Tanto es asi que, en
otra parte de su narraciéon, habla despectivamente del mito, dando
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a entender que el conocimiento proporcionado por los mitos no
suele ser mds que mentiras y patranas:

La otra fraccién, que es la mitologia, todas la religiones, que son
z&nganos, No generan progreso |[...]J.

Hay que compartir y difundir el conocimiento verdadero, no
hay que tomar los mitos [...].

Tons pues todo eso es mito [...].

En estos ejemplos podemos ver varias cosas: primero, nuestro
informante identifica a los mitos con la religion y a ésta con una
actividad de “zanganos”; segundo, los mitos son lo opuesto al
conocimiento verdadero; la tercera afirmacion la hace en referen-
cia al conocido mito que explica como los aztecas llegaron a Te-
nochtitlan, es decir, reconoce dentro de su discurso algunas par-
tes que no son “mas que mitos”. Lo anterior no resultaria tan
sobresaliente si don Candido no estuviera al mismo tiempo uti-
lizando un mito como fundamento legitimo de todo su pensa-
miento.

En este punto, vale la pena recuperar un planteamiento suma-
mente provocador en el que el ya mencionado Raymond Que-
neau aventura que “[...] dadas las sorprendentes relaciones entre
la demencia precoz y las cosmogonias primitivas, entraria dentro
de lo posible que la locura hubiera desempefiado un papel im-
portante en la evolucién del pensamiento humano” (Velguth,
2004: 15). Sin pretender agotar aqui las implicaciones de este plan-
teamiento, s6lo quiero sefialar que el pensamiento mitico de nues-
tro informante, que por momentos llega a parecer efectivamente
un desvario, puede insertarse en esta posible semejanza origina-
ria entre la demencia y las cosmogonias primeras. En ese sentido,
resulta ain més curioso que don Candido se deslinde tan tajan-
temente del mito como discurso veraz y se sittie en un lugar de
enunciacion “distinto” y “mas verdadero” paradéjicamente em-
pleando un mito como base de su discurso.

Por otro lado, los mitos siempre han tenido una fuerte carga
legitimadora. En su juego entre lo inverosimil y lo verdadero, se
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da un amplio margen para multiples interpretaciones que per-
miten constantes actualizaciones. Ademas, es un discurso del que
pueden apropiarse tanto grupos marginales como grupos domi-
nantes. O mas bien, es mediante el mito que un grupo marginal
—al menos respecto a otro— intenta legitimar una postura do-
minante. Es bien sabido, por ejemplo, que casi todos los naciona-
lismos se basan en un mito fundacional remoto del cual surgen
las cualidades que distinguen al territorio y a sus habitantes res-
pecto a cualquier otra nacién. Con esto, quiero mostrar que el
mito es un discurso paraddjicamente flexible y que, aunque ori-
ginalmente tiene una gran carga sagrada, es posible apropiarse
de él de diversas maneras y con muy variadas intenciones.

En este sentido, puede decirse que, a lo largo de la historia, los
mitos como discursos sagrados se han transformado en los mitos
como mentalidades. Ginzburg, en su ya mencionado libro sobre el
caso del molinero del siglo Xv1, se pregunta si lo que sostiene los
razonamientos de dicho personaje serd acaso mas que una cultu-
ra una mentalidad, y justifica esto en que esta tltima se distingui-
ria por “la recurrencia de elementos inertes, oscuros, inconscien-
tes de una determinada visién del mundo. Las supervivencias,
los arcaismos, la afectividad, lo irracional, todo ello delimita de
modo especifico la historia de la mentalidad” (Ginzburg, 1994:
21). La mentalidad vendria a ser entonces un espacio heterogéneo
de creencias, discursos, ideas, recuerdos y cualquier otro elemen-
to que se mantenga del lado del inconsciente o al margen de la
razén comun. En ese sentido, resulta factible que los mitos sean
facilmente integrados no solo al bagaje cultural de los sujetos,
sino también, y sobre todo, a su mentalidad, en tanto filtro de
codificacion de su realidad y de su lugar en el mundo. Esto es lo
que sucede de manera ejemplar en el caso de don Candido, pues
nuestro informante despliega su visién del mundo a través de
un discurso mitico que no es reconocido como tal, sino que, al
fundirse con elementos afectivos, vivenciales, politicos, irracio-
nales, subversivos, etc., funciona més bien como una mentalidad.

En el marco de los planteamientos anteriores, adquiere un nuevo
sentido el uso que nuestro informante da al mito de la Atlantida,
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pues a diferencia de los remotos creyentes de estas historias, don
Céndido no “distingue cuidadosamente los mitos — “historias
verdaderas’— de las fabulas o cuentos que llaman “historias fal-
sas’” (Eliade, 1994: 15). Mas bien hace una fusién en la que ya no
es posible distinguir con claridad la historia del mito y tampoco
un mito de otro, pues mediante su discurso pone en el mismo
nivel temporal y espacial elementos que son remotos:

51, como llegaron, si, si. Primero llegaron... primero fue una gue...
una de las guerras, no sabemos cuédntas guerras se hicieron inter-
nas en la Atlantida, en la antigliedad; y los que perdian salian
expulsados, si eran humanistas o0 no humanistas, yo creo que eran
humanistas y salian expulsados en una guerra, y llegaron aqui a
Latinoamérica a posar lugares: esa fue la primer... la primera,
este, caravana que lleg6, y llegaron a Yucatan, la parte alta, des-
pués se bajaron hacia Tabasco, todo eso, por eso les llamaron los
mayas del sur.

En este fragmento, don Candido contintia la narracién sobre
los habitantes de la Atlantida que habia iniciado en su periodi-
zacion de las eras geoldgicas, pero estableciendo ya la relaciéon
entre la Atlantida y América, de manera que su discurso da un
giro definitivo hacia el uso histérico y politico del mito de esta
cultura milenaria. Como veremos, don Candido no es un precur-
sor en esto, sino que, de hecho, se inserta en una tradiciéon de
pensamiento cuyo origen se remonta hasta los primeros afos de
la Colonia en América Latina.

Pese a lo anterior, es muy dificil aventurar que hay una fuente
Unica para lo que nuestro informante conocia sobre el mito de la
Atlantida, pues éste ha sido recreado en multiples ocasiones y no
Unicamente en plataformas literarias, sino también en medios
como el cine, los comics e, incluso, los videojuegos. De cualquier
modo, es necesario dar cuenta, ya que fue aludida directamente
por él, de la fuente textual original de las ideas de nuestro infor-
mante; es decir, el mito platénico.

El mito de la Atlantida aparece por primera vez en los Didlogos
de Platon, especificamente en el Critias. En este didlogo, Socrates
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y sus acompafiantes, uno de ellos Critias, estdn contando los
origenes de Atenas y para ello tienen que retratar a quienes se
supone que fueron sus grandes enemigos: los habitantes de la
Atlantida. Hacen, entonces, una descripcién de la fundacién de
la isla, a manos del dios Neptuno; también describen sus modos
de gobierno y de organizacién; la disposicion de su arquitectura
y demas detalles sobre su vegetacion y prodigiosos inventos.
Cabe mencionar que de estas descripciones no encontramos re-
ferencia alguna en lo que nos conté nuestro informante; lo que
nos comprueba que, por mas que don Candido insistiera en la
validez e importancia de los Didlogos de Platén como fuente
de conocimiento, él mismo no estaba tomando esta referencia de
manera totalmente fiel.

En el Critias, la narracion acaba abruptamente, de manera que
parece interrumpida e incompleta. Lo tltimo que se cuenta es
que Jupiter convocé a los dioses a una reunion con el fin de mos-
trarles “la depravacion de un pueblo antes tan generoso y de-
seando castigarlo para que volviera a la virtud y a la sabiduria”
(Platén, 1979: 733).! Ahora bien, una de las mas aceptadas inter-
pretaciones de este didlogo platonico niega cualquier realismo
referencial en el relato de la Atlantida y propone, en cambio, que
Platon uso la estrategia de hablar de otro para hablar de uno mismo,
es decir, que se vali6 de una ficcién poética con el fin de poner de
manifiesto ciertos aspectos de Atenas.> Este procedimiento es
recurrente en la obra platénica, pues en algunos otros didlogos
el filésofo, al agotar el método dialéctico, recurre al relato de una
historia mitica para clausurar la discusion.

Si tomamos como cierto que el mito platénico de la Atlantida
nacié como una ficcién poética con fines especificos, podemos

1 Decidi consultar la edicion de Porrta de esta obra por ser la que don Candido men-
cion6 haber leido.

2“No hay mejor manera de decir que el Solén al que hace hablar Platén es un perso-
naje ficticio, que la Atenas que describe este relato y que le da ciento y raya ala Atlantida,
antes de que las aguas engullan la isla y se lleven la tierra ateniense, es una ficcion poé-
tica” (Vidal-Naquet, 2006: 29).
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tijar de lleno nuestra atencion en su verdad simbodlica, que es la
que resulta importante para el caso que aqui se trata. Por otro
lado, si el mito platénico resulta insuficiente como fuente exclu-
siva del discurso de don Candido, ;qué otros textos nos acercan
a su mentalidad? Es posible aventurar, tomando en cuenta las
relaciones que nuestro informante establece entre la Atlantida y
América, que una utopia renacentista como la de Francis Bacon
puede presentar mayor intertextualidad con la versiéon de don
Candido.

Bacon dice: “la gran Atlantida (que llamais América) y que
ahora no tiene mas que champanes y canoas, poseia entonces
abundancia de grandes naves” (Bacon, 1973: 247). Para Bacon,
América no es sino los restos de lo que alguna vez fue la prodi-
giosa Atlantida; lo cual le sirve para justificar el atraso de los
pueblos indigenas respecto a Europa: “Hay que considerar a los
habitantes de América como un pueblo joven, por lo menos mil
aflos més joven que el resto del mundo” (Bacon, 1973: 249). Lo
que Bacon dice se acerca en algunos puntos al relato de don Can-
dido, pero mas importantes resultan los puntos en los que se
aleja de las versiones oficiales y legitima un lugar propio.

Ahora bien, ademds de las fuentes europeas, renacentistas y
utopicas sobre el mito de la Atlantida, es preciso tener en cuenta
la especificidad de las précticas y el pensamiento que se dio en
América Latina a este respecto. Conviene notar que no sélo el uso
del mito de la Atlantida tiene una tradiciéon longeva en nuestro
continente, sino también la recuperacion misma que hace nuestro
informante de la obra de Platéon como piedra angular de la refor-
ma y mejora de la sociedad, como se puede ver en los siguientes
fragmentos de su narracion:

Y ya pues ya, eso es, hay que leer Didlogos de Platon, La repiiblica
y... que contiene diez libros ahi en los Didlogos, y esa es la verdad y
hay que machetearle mas para sacar cualquier trabajo [...].
Debemos reforzar esto y preparar un proyecto para garantizar
el futuro mejor de los hijos de nuestros hijos. No se trata de pe-
learnos, de hacer manifestaciones, marchas, ya no es tiempo. Hay



RLP, XV-1 Resonancias actuales del mito de la Atlantida

que alfabetizarnos clasicamente con los Didlogos de Platén y con
los contemporédneos neoplaténicos en Europa, ahi esté la fuente
de la sabiduria para, repito, para que garanticemos el futuro me-
jor de la humanidad. No hay otra.

En América, la insistencia en la recuperacién de Platon se re-
monta a los afios de la Colonia. Especificamente, tiene vasos co-
municantes con algunos experimentos utopicos con comunidades
indigenas. Ejemplo de ello es el que qued¢ registrado en el libro
La Republica de Platon y los guaranies (1793) del jesuita José Manuel
Peramads. En opinién de un especialista, en este texto “Peramas
no encontré nada mejor que poner las misiones bajo la autoridad
de Platén, con lo que dejaba en las sombras la riquisima expe-
riencia americana iniciada por los propios jesuitas en el seno mis-
mo del Tawantisuyu” (Roig, 2008: 235). Sin embargo, el uso que
don Candido da a las obras de Platén difiere de este caso en
tanto nuestro informante las coloca dentro de una heterogénea,
y por momentos contradictoria, red de discursos. De esta manera,
el pensamiento platénico se vuelve mas bien un referente sim-
bélico que un modelo riguroso a seguir.

Por otro lado, hay también una linea del pensamiento ameri-
cano que se ha encargado de reinterpretar —retomando corrien-
tes europeas heterodoxas de pensamiento esotérico, filoséfico y
magico— el mito de la Atlantida en un sentido muy semejante al
de nuestro informante; es decir, atribuyendo “un origen atlantide
a los antiguos pueblos americanos”, mediante lo cual se intenta-
ba resolver “una cuestion perturbadora: el origen del hombre
americano, a partir, no del original platénico del Timeo, sino de
la version y el comentario de Marsilio Ficino, filésofo, mago y
traductor del Corpus Hermeticum” (Flores, 2010: 145).

De hecho, el mito de la Atlantida no sélo sirvié para explicar
América una vez “descubierta”, sino que fue también uno de los
“presagios” que anunciaron la existencia o, mas bien, el deseo de
la existencia de América, tal como explica, bella y magistralmente,
Alfonso Reyes:
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El relato de Platon influye sobre los exploradores y cosmoégrafos
del siglo xv1, ayudado de las antiguas ideas sobre la configuracion
terrestre, puestas al dia por los humanistas. Y a través de un pro-
ceso facil de comprender, cuando América sea descubierta, se
procurara alojar en ella la Atlantida perdida [...]. Entre tanto,
América, solicitada ya por todos los rumbos, comienza, como he-
mos dicho, antes de ser hecho comprobado, a ser un presentimien-
to a la vez cientifico y poético (Reyes, 1956: 25).

Una vez descubierta América, este presagio encarnado en el
mito, la Atlantida se volvié un referente e ideal que se pretendi6
instaurar en la representaci(’)n del nuevo continente, como se ex-
presa en las crénicas de viajes y en las utopias literarias, como la
ya comentada de Bacon. Con el paso de los afios y el cambio de
circunstancias, el mito seguiria influyendo en las ideas y posturas
que se tenian con respecto a América. Asi lo vemos hasta bien
entrado el siglo XvII, ya en un contexto de busqueda y conforma-
cion de la identidad criolla, dentro del cual sobresale el caso de
Carlos de Sigtienza y Géngora.

Este personaje “apoyédndose en las ‘razones y autoridades’ de
fray Gregorio Garcia, Marsilio Ficino, Athanasius Kircher y Pla-
ton” afirma que “los indios ‘vinieron de la isla Atlantica a poblar
este mundo occidental’, la cual ‘se aneg¢’ y olvidé, y qued6 como
borrada, y ‘comenz¢ a faltar su noticia tan absolutamente que sélo
se la debemos a Platén’” (Flores, 2010: 146). Lo que el sefior Can-
dido dice sobre el hundimiento de la Atlantida es lo siguiente:

Se sabe, se sabe que se hundieron y nada mas. Los mitos dicen que
porque... que por este... que porque eran [sic] se volvieron malos,
que la fregada, en contra de Dios, pero eso es una marejada en
contra de la verdadera... del verdadero conocimiento de los
atlantidas; pero si: fue una serie de sismos y por eso se desprendi6
la lengua, asi, asi estaba la Atlantida, asi... [con sus manos y el
teléfono celular con el que estoy grabandolo simula “la lengua”]
asi con su base aca de roca, y se quebro la roca, pero una lengua,
le llaman lengua, pero inmensa, donde cabian diez estados. Tons,
esa es la historia de que por qué se hundié la Atlantida: porque se
dio una serie de sismos, temblores, ;no? Esa es la historia.



RLP, XV-1 Resonancias actuales del mito de la Atlantida

Asimismo, coincide con Sigtienza y Géngora —y, obviamente,
con las fuentes esotéricas que este autor siguié — en las relaciones
entre los egipcios y los atldntidas y, por lo tanto, entre aquéllos
y los americanos:

Y gracias a los egipcios se lograron hacer estos métodos de edu-
cacion verdadera que ellos conservaban el argumento histérico de
los atlantidas, cuando ellos en 650 afios que estaban haciendo esto
con los Didlogos en Grecia, los atldntidas tenfan nueve mil afios de
hundidos. Y entonces gracias a ellos tenemos esta riqueza y que
no nos engafiemos.

Nuestro informante establece una linea de origen comtn entre
los egipcios y los americanos, ambos como herederos de los
atlantidas, lo cual significa una relectura absoluta de la historia
americana y de su rumbo a partir de la Conquista espafiola, ya
que se “se esboza una secuencia cultural: no como ‘lento ascenso
desde la barbarie’; sino como un “declinar de la civilizacién esen-
cial”” (Flores, 2010: 171).

Hubo, pues, en las construcciones de la vision de América un
influjo no sé6lo de los textos platonicos, sino de las interpretacio-
nes de estos textos por diversas corrientes del pensamiento eso-
térico. Esta tradicion habria de ser leida y continuada en los siglos
venideros tanto por autores americanos como europeos, los cua-
les seguirian afirmando las relaciones entre América y la Atlan-
tida. Cabe recordar que este planteamiento y varios de los textos
antes mencionados alimentaron la imaginacion de Antonin Ar-
taud durante sus viajes a México (Flores, 2010). Asi pues, no re-
sulta muy aventurado pensar que esas mismas fuentes esotéricas
hayan formado parte, también, del imaginario discursivo de
nuestro informante.

Asi pues, el discurso de don Candido Ambrosio es susceptible
de contrastarse no tinicamente con las posibles fuentes originales
de sus ideas, sino que también puede ubicarse como parte de una
tradicion de pensamiento que reinterpret6 el mito de la Atlantida
desde la historia particular de América Latina, mezclando dis-
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cursos y referentes histéricos con corrientes heterodoxas de la
filosofia y del pensamiento magico y mitico.

Lo anterior permite, a su vez, caracterizar la narracién de nues-
tro informante como un discurso heterogéneo en el que —siguien-
do la propuesta de Antonio Cornejo Polar — el emisor pertenece
a un sistema sociocultural dado, pero sus referentes discursivos,
asi como el canal de transmisién del mensaje, son de un sistema
diferente (Cornejo, 1982: 88). Esta heterogeneidad discursiva con-
densa en si toda otra serie de heterogeneidades “reales” que tie-
nen que ver con la organizacién social, econémica, politica, etc.
de un contexto determinado. Histéricamente, esta organizacion
se ha estructurado a partir de dicotomias como opresores / opri-
midos y hegemonia / subalternidad y, particularmente, en Amé-
rica Latina se ha construido a partir del hecho concreto de su
situacion colonial. De este modo, la categoria de heterogeneidad
permite arraigar y entender en el contexto histérico y discursivo
latinoamericano las ya comentadas tacticas de apropiacién y de
subversion propuestas por De Certeau.

Ahora bien, el lugar que la historia de la Atlantida ocupa en el
pensamiento de don Céndido, mas que un lugar espacial, es un
lugar mental, un simbolo evolucionado, apropiado, modificado,
variado y actualizado por un sujeto concreto que lo utiliza con
fines particulares que responden a su lugar de enunciacién y a
sus necesidades discursivas. Para nuestro informante, la Atlan-
tida tiene cierta aura de eternidad que permite vincularla con los
habitantes de América mediante una travesia en la que los padres
cargan a sus hijos en sus espaldas:

(...) cargandolos en lomos; iban diez o veinticinco padres de fa-
milia con sus hijos en los lomos y alla los mantenian, quién sabe,
trabajando en la Atlantida, y para que trajeran los conocimientos
acd a la gran Tenochtitlan...

A partir de esto, es posible interpretar que los indigenas ameri-
canos gozaban de un privilegio heroico al poder entrar a la Atlan-
tida y traer conocimiento de alla. Ademas, de esta manera resul-
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taria imposible, al menos en el nivel discursivo, legitimar la
conquista de América con la justificacion de que los europeos del
siglo XVI trajeron el conocimiento a estas tierras “incivilizadas”,
pues estos pueblos, siguiendo a nuestro informante, descienden de
una cultura prodigiosa que fue mds antigua que todas las demas.

Para concluir, sélo resta reiterar que en las contradicciones
entre un tipo de discurso, sus contenidos, la postura de quien lo
dice y sus intenciones, es posible hallar trozos de verdad frag-
mentada. Asi pues, en eso que, como se dijo al inicio, “nos men-
timos” a nosotros mismos, recreando y subvirtiendo discursos
de todo tipo, se encuentra una verdad histérica profunda.
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