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D iscurso ritual tepehua, plegaria poética chaménica

Introduccion. Etnografia, discurso ritual y poesia

Las emociones no forman parte del horizonte convencional de los
estudios etnograficos (antropolégicos). El etnégrafo investido de
escritor no suele esperar comunicar ni siquiera una minima par-
te de las emociones que embargan a los sujetos que observa y es-
cucha, con quienes habla y a quienes describe, ni siquiera cuando el
objeto central de su investigacion es un ejercicio desbordado de
emociones como, por ejemplo, el rito finebre o la celebraciéon
festiva; la migracion o el exilio que aleja de la familia y del terrufio;
el despojo a manos de los proyectos de muerte neoliberales. El
lector de etnografias no suele emocionarse cuando lee, ni siquiera
cuando lo descrito es terrible o fantastico. Aun las mejores plu-
mas etnogréficas suelen ser mediocres practicantes de literatura,
con apenas unos cuantos parrafos excepcionalmente sentidos,
cuando sus obras suman dos o tres mil paginas publicadas. Lo
mas cercano a una emocion en el plano de la escritura y la lectura
etnogréficas suele ser el argumento claro que conecta datos que
antes parecian inconexos o la descripciéon de hechos sociocultura-
les exéticos que asombran porque ilustran la magnitud de la di-
versidad humana. Experiencias etnograficas como ésas ofrecen
alguna emocion, pero fundamentalmente racional.

La de la etnografia suele ser, en el mejor de los casos, la emocion
racional del descubrimiento intelectual, no la emocién que experi-
mentan los actores sociales, como alegria, deseo o desamparo, y
tampoco la emocion estética que los textos literarios comunican por
via de la palabra precisa, la expresion justa o una imagen de con-
junto lograda con acierto. A pesar de la imbecilidad emocional de-
bida en este sentido a las taras profesionales de las que soy portador,
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en calidad de autor de esta traduccion (C. Heiras), presento y co-
mento sobre lo que conoci con emocién durante mi investigacion
etnogréfica entre los ma’dlh’amanin (tepehuas orientales), habitantes
de la Huasteca veracruzana y también, en menor cuantia, la pobla-
na.! Es a los veracruzanos a quienes he escuchado versar en su
idioma materno, una lengua de la familia lingtiistica totonacana.?
Muchas veces, esa poesia es pronunciada con acompafamiento de
sones de Costumbre, musica ritual ejecutada casi siempre por dto
de guitarra quinta huapanguera y violin. Poetas milenarios, los
ma’dlh’amanin, reservan el oficio de poeta para sus chamanes, artis-
tas de la palabra. A los chamanes y a los hablantes de lhichiwiin
(lengua tepehua oriental) que reconocen el arte verbal chamanico
es a quienes se debe lo que aqui presento; en este articulo, especifi-
camente a dos hombres ma’dlh’amanin de San Pedro Tziltzacuapan,
municipio de Ixhuatlan de Madero, Veracruz. En primer lugar, Se-
vero Téllez Moénica, chaman y campesino, cuya plegaria grabé en
ocasion de su enunciacion real (no solicitada artificiosamente fuera
de ocasion ritual). En segundo lugar, Conrado Garcia Fernandez,

! Las comunidades tepehuas orientales se encuentran en el municipio veracruzano de
Ixhuatlan de Madero y en el poblano de Francisco Z. Mena, pero muchos ma’dlh’amanin,
tepehuas orientales, también habitan en el municipio poblano de Pantepec. En estos tlti-
mos dos municipios poblanos también viven descendientes de los tepehuas meridionales
(originarios de Huehuetla, Hidalgo, igualmente autonombrados ma’dlh’amanin) que se
avecindaron desde hace un siglo, poco mas o menos, en diversas comunidades totonacas
y totonacas-mestizas de la Huasteca poblana. Los tepehuas noroccidentales, masipijnin,
tienen por territorio histérico porciones de los municipios veracruzanos de Tlachichilco,
Zontecomatlan de Lopez y Fuentes, y Texcatepec. Sobre el gentilicio que significa pre-
cisamente tepehua tanto en el dialecto meridional de la lengua tepehua como en el dia-
lecto oriental del mismo idioma, agrego que ma’dlh’amanin (o ma’dlh’amdn) significa “te-
pehuas”, en plural; ma’dlh’amd’ significa “tepehua”, en singular. Probablemente se trata
de un pronombre del tipo “nosotros” (Albert Davletshin, comunicacion personal, 2008).

2 Las dos distintas lenguas llamadas tepehuas y las mas de ocho lenguas llamadas
totonacas conforman una familia lingtiistica que unos llaman totonaco-tepehua y otros
llamamos totonacana. El lhichiwiin y el lhima’dlh’amd’ (los dialectos oriental y meridional
de la lengua tepehua suroriental) constituyen una lengua de esa familia lingiiistica toto-
nacana que el INALI (Instituto Nacional de Lenguas Indigenas) considera aislada, y que
diversos lingiiistas agrupan con otras familias del gran conjunto de lenguas amerindias.
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cazador y campesino, lego (no especialista ritual) con quien trabajé
aproximadamente durante un afio, cuando él tradujo del lhichiwiin
al espafiol una muestra del discurso ritual chamanico que he gra-
bado en el curso de una década de trabajo de campo etnografico en
San Pedro Tziltzacuapan y otras comunidades tepehuas orientales.’

Estereotipado como es, lleno de férmulas mil veces repetidas y
metéforas fosilizadas, el discurso ritual chamanico tepehua oriental
deja, sin embargo, un espacio suficientemente amplio para que sus
practicantes introduzcan en su enunciacién variaciones libres y ade-
cuaciones segtn la ocasion. Califico de poesia al discurso ritual cha-
manico por su composicion en verso, su enunciacion ritmada y su
prolifico uso de difrasismos y paralelismos que, a pesar de mi corti-
simo entendimiento de la lengua vernécula, me despierta una emo-
cién honda que, influida por la emocién que embarga a quienes par-
ticipan en el rito chamanico, sélo puedo entender como reconocimiento
de la belleza del discurso poético ritual. A esa emocién mia agrego
el asombro que repetidas veces expres6 Conrado Garcia mientras
traducia la poesia ritual de su coterrdneo: asombro por las —en su
opinién — ingeniosas, inusuales y elegantes — cultas, agregaria yo—

% He realizado trabajo etnografico con los tepehuas orientales gracias a sucesivos honora-
rios, becas y diversos financiamientos del INAH (a través de la ENAH y el MNA), el CONACYT (a
través del INAH, el ICSH-BUAP y la UAM Iztapalapa), el CONACULTA (a través del IVEC) y la SEP
(a través de la Fundacién UDLAP), de 2005 a la fecha. De mediados de 2012 a principios de
2014 trabajé con Conrado Garcia en la elaboracién de un vocabulario lhichiwiin-espafiol y la
traduccién de discurso ritual chamanico, trabajo especializado por el que don Conrado reci-
bid, como sueldo, parte de la beca para estudios de posgrado que CONACyT (Consejo Nacio-
nal de Ciencia y Tecnologia) me concedio a través de la ENAH (Escuela Nacional de Antropo-
logia e Historia). Desde 2005 y hasta la fecha, he tenido como uno de mis principales objetos
de investigacion las practicas rituales chaménicas tepehuas orientales, por lo que he grabado
discurso ritual chamanico in situ de distintos legos y especialistas rituales, entre ellos el de
Severo Téllez, quien —como otros chamanes ma’dlh’amanin— me ha permitido grabar las
ocasiones rituales en que se pronuncia ese discurso. Aunque muchas veces colaboré, como
cualquier otro vecino pedrefio, con la financiacion de dichas ocasiones rituales cuando fue-
ron de interés comunitario, nunca pagué a don Severo por su permiso para grabar su pa-
labra, y siempre lo hice con su conocimiento expreso y su permiso concedido. El permiso
para hacer ptblico este material etnogréfico y lingtiistico me fue concedido por la asamblea
comunitaria de San Pedro Tziltzacuapan, ademas, también, de don Severo y don Conrado.
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construcciones verbales en las plegarias e invocaciones de don Se-
vero. Puedo mencionar a manera de ejemplo que, conmovido cuan-
do trabajamos con la plegaria a la que estan dedicadas las siguientes
paginas, don Conrado tradujo la expresion ani mdlhni, ani lhamaqanin
como “aqui esta esto por lo que se entristecen” (ver tltima linea del
noveno parrafo). Hombre sumamente sensible, don Conrado se
conmovio6 al borde de las lagrimas —no exagero— cuando, tras
escuchar la grabacion del segmento sefialado y ofrecerme su tra-
duccién, agregé su observacion: “es ala vez bonito y ala vez triste”.

La ocasion ritual cuyo discurso poético llena las paginas que
siguen es la de un rito chaménico de Costumbre, realizado el 22
de septiembre de 2013 en la cima del Cerro del Aire, Laka aun (laka
= lugar;Gun = aire), localizado aproximadamente a mitad de ca-
mino entre las comunidades tepehuas orientales de San Pedro
Tziltzacuapan y Pisaflores. Como otros ritos chamanicos sudhuas-
tecos, cuando las condiciones son propicias, los procesos rituales
tepehuas se desarrollan en tres tiempos: comienzan con un rito
previo de apertura, siguen con el rito que concentra las principales
actividades del caso y terminan con un rito de clausura. La oca-
sion principal del proceso ritual completo —previa al rito de
clausura de aquel 22 de septiembre de 2013 — fue el Costumbre
de Elotes, rito campesino realizado todos los afios entre el 15y el
16 0 17 de septiembre para que, reunida, la comunidad celebre
la aparicién de los frutos tiernos del maiz: los elotes. A manera
de apertura, un rito del mismo tipo pero de menor envergadura
suele ser realizado una o dos semanas antes. Para clausurar el
proceso ritual, una o dos semanas después del Costumbre de
Elotes se realiza un tercer rito de Costumbre, también modesto
como el de apertura, tras lo cual se lleva una tltima ofrenda a uno
o varios de los cerros que circundan la comunidad. Una semana
después “del mero Costumbre de Elotes” de 2013, en la cima de
Laka’auny con la sola companiia de su ayudante y dos etnégrafos,*

* Ademas del autor de esta introduccion, el lingiiista y etnégrafo Albert Davletshin
también estuvo presente en esa ocasion.
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Severo Téllez Monica dispuso flores y velas encima y alrededor
de la Mesa —una piedra que constituye un pequefio altar apenas
por encima del suelo—, ofrecié bebidas (refresco, aguardiente) y
comida “sencilla” (pan) para Ellas y Ellos; hablé con las Madres
y los Padres, las divinidades acuéticas —marinas y celestes al
tiempo que subterraneas — que se encuentran al oriente, en el Gol-
fo de México: el rumbo por donde sale el sol.

Me abstengo de incluir un analisis lingitiistico del discurso ri-
tual que transcribo, porque estoy lejos de haberlo concluido. Es
posible que la falta de un anélisis riguroso haya pasado por alto
errores en la traduccion, particularmente en las marcas deicticas,
aunque Conrado Garcia, traductor, y el autor de esta introduc-
cion, en calidad de colaborador, pasamos muchas horas procu-
rando no errar en la persona (quién habla, de quién habla, a quién
o quiénes se dirige) ni en el tiempo (presente, pasado, futuro) de
la enunciacién. He optado asimismo por no homogeneizar la
traduccion de determinadas palabras, procurando respetar las
preferencias del traductor por una u otra traslaciéon sinénima. A
pesar de las inconsistencias voluntarias o no, y los posibles erro-
res en la traduccion, me parece pertinente apresurar la difusion
de este valioso material poético ritual que, confio, contribuiré sin
dilacién a la valoracion de las literaturas y tradiciones orales ame-
rindias, y en general de la diversidad lingtiistica de México y del
continente. Particular razoén me asiste este 2019, proclamado por
la ONU como Afio Internacional de las Lenguas Indigenas.

Para escribir las palabras en lengua lhichiwiin, utilizo la ortografia
practica propuesta por la AVELI (Academia Veracruzana de las Len-
guas Indigenas) y seguida por el INALI (Instituto Nacional de Lenguas
Indigenas).” Escribo en cursivas las palabras en lhichiwiin. Escribo sin

®Las grafias que utilizo en este articulo son las que escribo a continuacién en cursivas y
entre barras, seguidas de las grafias aceptadas por la AFI (Asociacion Fonética Internacional)
entre corchetes, y la descripcion técnica de los sonidos que representan: /Il/= [1] fricativo late-
ral alveolar sordo c.a.p.e. (con aire pulmonar egresivo);/j/ = [h] fricativo glotal sordo c.a.p.e.;
/x/ = [[] fricativo postalveolar sordo c.a.p.e.; /ch/ = [tf] africado postalveolar sordo
ca.p.e;/’/=[?] oclusivo glotal sordo c.a.p.e.; /4/ = [q] oclusivo uvular sordo c.a.p.e; /t’/= [d]
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cursivas tanto la traduccion al espafiol como las palabras espafiolas
enunciadas por el chaman como parte de su discurso ritual en lengua
totonacana. El chamén interrumpi6 varias veces la enunciacién de su
rezo poético para llevar a efecto alguna actividad ritual o para indicar
—asuayudante o alos etnégrafos que observabamos — que la hicieran,
pero he omitido toda referencia a lo que se dijo e hizo en esas pausas.
No obstante esa omision en la transcripcion, todos los cortes de parra-
fo indican una pausa de menor o mayor duracién; cuando es menor,
para que el chamén poeta pueda respirar e iniciar un nuevo enunciado;
cuando es de mayor duracion, para hacer algo u ordenar que se hi-
ciera. Cada pérrafo es una enunciacién realizada con apenas pausas
brevisimas que tienden a coincidir con el salto de una linea a la si-
guiente dentro del mismo parrafo, pero estos saltos de linea en linea
con distintas sangrias buscan facilitar que el lector reconozca visual-
mente las rimas y no indicar cambios en la entonacién ni el volumen
u otros componentes no verbales. Con el objeto de facilitar las refe-
rencias al texto en los comentarios finales, he numerado los parrafos.

CARLOS GUADALUPE HEIRAS RODRIGUEZ,*
colaboracién en traduccion,
transcripcion, introduccion, conclusién y notas

SEVERO TELLEZ MONICA,
enunciacion poética ritual en lengua lhichiwiin
(tepehua oriental)

CONRADO GARCIA FERNANDEZ,
traduccion del lhichiwiin al espafiol y transcripcion

oclusivo implosivo alveolar sonoro c.a.g.i. (con aire glotal ingresivo); /k’/=[d] oclusivo im-
plosivo velar sonoro c.a.g.i.; /p’/ = [6] oclusivo implosivo bilabial sonoro c.a.g.i. Agradezco
las asesorias de los lingiiistas Albert Davletshin, Juanita Watters y Cathy Marlett, en lo rela-
tivo a la identificacién de los fonemas y la transcripcion de algunas palabras en lhichiwiin.
Los posibles errores son, por supuesto, sélo responsabilidad de Carlos Heiras.

* Becario posdoctoral del Departamento de Antropologia de la Universidad Auténoma
Metropolitana Unidad Iztapalapa. Socio de Perspectivas Interdisciplinarias en Red, A.C.
www.pired.org
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1
Ave Marfa santisima,
ytiucha chawdi
Ihi lakatampiijtijlaydn,
jamak’aminintijldi chawdi
tanchiin tukan katapainikalh,
tanchin tukan kata’oxtikalh,
tanchiin tukdn kask'inkalh
ani lamapainin,
tanchiin tukdn sk’inkalh
ant lalakatampujiin,
tanchin tukan wachu’
ixsk’in lamapainin

ani Pedro Agustin.

11
Yuuchantiu tanchiin klhiskin

ani lamapainin,
chawdi tanchiini tukancha
xtayatijldi tawandncha,

kutancha,

t'uxdmp’cha.

Yuuchaniiu klhiskin’ojoi

ani lamapainin,
chawdi klhiskin’ojoini

lalhi laakaputaydn,
chawdi kaka'ilhtukdjni

ant lamapainin.

11

Kakama’axtdk’alh.
Kumutituviu la’alhikanta,
jantu tu’i lakt'ilhikdn,

kaalaksni katap’ast’ak’d’a.
Tanchiini ani jaxdnat.

Discurso ritual tepehua, plegaria poética chamanica

I
Ave Maria santisima,
por eso ahora
me inclino ante ti,
te saludo ahora
donde mero pidieron ayuda,
donde mero sacaron este pensamiento,
donde mero pidieron

este favor,
donde mero pidieron

este apoyo,
donde mero también

pedia favor

aqui Pedro Agustin.

II
Por eso ahora donde quiera pido

este favor,
ahora mero donde
pasaba hace tiempo,

ayer,

antier.

Por eso les pido

este favor,
ahora les pido

que me ayuden,
ahora haganme

este favor.

III

Les entrego.

No hemos fallado en nada,
no hay delito,

ya lo pensaran poco a poco.
Aqui esta esta flor.
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¢ Tani kalhitayajtijlakandach?
Yuuchaniiu lhiskin

ani lamapainin,
yuuchaniiucha lhiskin

ani lhaalakaputdi.

1AY

Chawdi tanchiini katayatijldicha
ani "aun,

tanchuini xalakatsukuniiuch,

pero yiiucha lhiskin ani
lamapainin.

\%
Chawai ani antachalh ani lameéte,
tanyuy’ paraasku,
tanyriu’ wachii’,
putapainitijldi,
puta’oxitijldi,
tanyuiu’ puskintijldi
ani lamapainin,
puskintijldi
ani lhaalakaputdi.

VI

Lhiskintijlai ani lamapainin,

kakamaqt’ayanandnt’a wachii’.

¢ Tichini ka’alhtayanandntacha?

¢ Tichini kach’apéi xtogoyinta,
ani magxdnti?

VII
¢Kontawa nancha?
Kutancha,

¢Coémo le vamos a hacer para
presentarnos?

Por eso les pido
este favor,

por eso les pido
este apoyo.

v
Ahora donde pasa
este aire,
quién sabe adénde anda,
pero por eso les pido
este favor.

\%
Ahora, ahi les va esta botella,
este frasco,
estos también,
con los cuales les pido el favor,
con los cuales les agradezco
estos con los cuales les pido
este favor,
con los cuales les pido
este apoyo.

VI

Estoy pidiendo este favor,

alla lo vas a recibir también.

(Quién va a responder alla?

¢Quién va a recibir todo,
este ramo de flor?

VII
(Que desde cuando?
Ayer,

RLP, XIX-2
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t'uxamcha.
Tanchiincha kalhkamatijlakalh.
tanchuncha laklhka ulatilhdkalh,

k’askink’all ani lamapainin.

VIII

Kantukd tu’viu

tuchi aklhalakatampujiinulh.
Wayii” akila’ilhtuniti

ani lamapainin,
ka'akilamakakxaniil,
ka’akilamalakmixinii.

IX
Chawdi jantu ldini
kataktsadi,
tanyiicha ani [halakatampujiin.
Ani malhni
ani lhamaqanin.

X

Ave Maria santisima,
chawdicha kalaqtsinkanlh,
kakilhkatsdkalh

tanyiiucha tukdn ani pardasku,
jantu kanaunap’it’it

jantu lagtsintdawilh
iklagtsintayalh,

jantu Dios katiwalh,

jantu Dios katijiinlh.
Kata’alhpaxtogtaulduni chawdi,

kata’alhpaxtoqtaayduni chawdi.

Discurso ritual tepehua, plegaria poética chamanica

antier.

Quién sabe adénde fueron a demostrar
el tendido en el suelo,

Quién sabe adénde fueron a ensefiar
los ancestros que dejaron huella,

que pidieron este favor.

VIII
Todavia no tengo
con qué ofrecer con humildad.
Quiero me hagan
este favor,
que me perdonen,
que olviden cualquier dafio que se les
haya hecho.

IX
Ahora tal vez no completamos
lo que se debe dar,
esto tal cual es necesario ofrendar.
Aqui esta
esto por lo que se entristecen.

X
Ave Maria santisima,
ahora véanlo,
pruébenlo
tal cual es este mero frasco,
no digan “lo vi...”

“...onolovi”,

Dios no lo quiera,

Dios no lo permita.

Ustedes ahora van a convivir bebiendo,
sentados,

Ustedes ahora van a convivir bebiendo,
de pie.

261



262

C. G. Heiras Rodriguez, S. Téllez Monica y C. Garcia Ferndndez

XI
Ave Maria purisima, santisima,
kalagtsint'it,
kamadski waxkdancha,
tuchi ajnik’acha
putapainiyducha,
puta’oxtijldini
chawdi,
tanchiin, laxmdqni.

XII

Ani "Gun,

tanchiini kalagpusdntacha,

tanchiini kaa lagpiismalcha.

Ani Gun,

tanchiini kalagpusdntacha,

tanchiini lagpiismalcha.

Yuuchaniiu

lhilakatampujuniin’untijldi,
Ihijamaganinintijldi.

XIII
Lhijala’axa’dlan’antijla’ojéi
tichini kaja’alhtayanandntach,
tichini kachapaxtumixto’oydntalh,
tachiin ani mimaqxdnti,
tanyiicha pamaganin,
tanyiicha palakatampujiin
tama’dtsastut’at’i

laxmikni kinpaik’an Dios;
tama’dtsastut’dt’i

laxmdkni kijapax Katnatikdn.
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XI
Ave Maria purisima, santisima,
véanlo,
aunque sea agua,
algo con lo que
pedimos favor,
vengo por bien
ahora,
aqui, en sus manos.

XII

Este aire,

por donde vaya pasando,

por donde vaya pasando a ras de tierra.

Este aire,

por donde vaya pasando,

por donde vaya pasando al ras de la
tierra,

Por eso es que

me inclino ante ustedes pidiéndoles
perdén,
paso con sentimiento.

XIII
Una vez més los saludo a todos
quienes vayan a responder,
quienes vayan a recibir conjuntamente
todos los objetos ofrendados,

cuantos ramos de flor sean,
tal cual es por la tristeza,
tal cual es para inclinarme frente
a las cuatro esquinas,

en manos de nuestro padre Dios;
a las cuatro esquinas,

en manos de nuestras Madres.
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XIv

Layuchantiu klhiskin
ani lamapainin,

layuchantiu klhiskin
ant lhaalakaputdi.
Ani chawdi

jantu watsoqs akila’ilhti...

jantu watsoqs
akilalhitamagqchapi.
Yuuchanuiu klhiskin
ani lamapainini chawdi,

klhiskini lhaalakaputdini wachii’.

XV
Kakilhkatsdaakalh,
Ka kalagtsinkalh
tanyticha ani putapainin,
tanyiicha ani puta’oxtdm.
Kakalhawd alhpaxto’otauldu,
Ka kalhawata’alhpaxtoqtayduni
chawdi.

XVI
Yuuchaniiu
Ihiskin ojéini
lamapainini chawdi.
Ihiskin ojéini
lhaalakaputdini chawdi,
ka ani
lamapainini chawdi,
yuuchaniiu
Ihiskin’ojéini
lalakaputdini chawdi.

Discurso ritual tepehua, plegaria poética chamanica

X1v
Por eso les pido
este favor,
por eso les pido
este apoyo,
Aqui ahora
no traten de hacerme...
no traten de hacernos
dano.

Por eso les pido
este favor ahora,
les pido apoyo también.

XV
Hay que probar,
hay que ver
qué es esto con que se pide favor,
qué es esto para quedar bien.
Juntos lo vamos a beber sentados,
juntos lo vamos a beber de pie ahora,

XVI
Por eso
les pido
favor ahora.
les pido
apoyo ahora,
pues lo vamos a hacer este
favor ahora,
por eso
les pido
apoyo ahora.
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Conclusion. Notas sobre la plegaria poética tepehua
en el Lugar del Aire

Como habra notado el lector, la plegaria y muchas de sus estrofas
comienzan con un “Ave Maria”, enunciado claramente catélico
que, sin embargo, no cuestiona la profunda raigambre amerindia
de la plegaria en su conjunto.® De raices milenarias previas a la
invasion europea sobre América, tanto la forma como el conteni-
do de la plegaria dan fe de su caracter indio. Por cuanto a su
forma, destacan sus innumerables paralelismos y difrasismos,
rasgos propios de la retérica mesoamericana de larga data. El
profuso uso del paralelismo constituye el esqueleto mismo del
ritmo y los versos del poema. Resulta notable el efecto aliterativo
cuando los paralelismos recurren al difrasismo, como ejemplifica
el segundo parrafo alli donde la imagen sonora del pasado es
bellamente construida con armoniosa insistencia, a manera de
reiteracion: tawandncha, kutdncha, t'uxdmp’cha = “hace tiempo,
ayer, antier”.

Para citar a Déléage, puede decirse que los antecedentes son
referencia fundamental en la “cadena de transmisién [...] que
garantiza la legitimidad y la veracidad” del ejercicio chamanico
(2018: 31). Ese pasado legitimador es varias veces puesto de re-
lieve en la plegaria. La aliteracion antes mencionada es un bello
ejemplo, pero no el tinico. En el primer pérrafo, se trata del lugar
de “donde mero sacaron este pensamiento” = tanchiin tukdin
kata’oxtiikalh, es decir, donde se invento el discurso poético cha-
manico y las restantes actividades rituales; “donde mero pidieron
este apoyo” = tanchiin tukdin sk’inkalh ani lalakatampujiin, esto es,
donde en el pasado hacian ofrenda y pedian la ayuda de las di-
vinidades, tal como hacia Pedro Agustin —antiguo chaman
ma’dlh’amd’” mencionado en la dltima linea de ese parrafo—, a

® Se trata, por lo demads, de un rasgo generalizado entre los varios pueblos indios de la
regién sudhuasteca, que se observa también en el discurso ritual de los chamanes fiiihii
(otomies orientales), vecinos de los ma’dlh’amanin (Heiras, 2011a: 69-76).
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quien Severo Téllez hace remontar los antecedentes de la tradi-
cion. ¢ Kontdwa ndncha? = * ;Que desde cudndo?” —se pregunta
don Severo en el séptimo parrafo de su poema—; cuando habra
comenzado esa tradicion “que fueron a ensefiar los ancestros que
dejaron huella” = laklhka ulatilhdkalh. Habra comenzado en tiem-
pos miticos, sin duda.

Es imposible pasar por alto que la mayor parte del poema es
una plegaria en la que el chaman pide a las divinidades el favor,
la ayuda, el apoyo, en beneficio de la comunidad que no sélo es
San Pedro Tziltzacuapan, el asentamiento en el que el especialis-
ta ritual es uno mas de los vecinos, sino que es entera la comuni-
dad humana. Muchos de los paralelismos del ruego, en efecto,
explotan con obstinacion la misma estructura sintdctica para, de
un enunciado a otro, cambiar la tltima —o la primera— palabra
de la oracién, por otra sinénima. Por ejemplo, al final del tercer
parrafo: Yuuchaniiu lhiskin ani lamapainin, yuuchaniiucha lhiskin ani
lhaalakaputdi = “Por eso les pido este favor, por eso les pido este
apoyo”.

Alli donde, fiel a la antiquisima teologia mesoamericana, las
divinidades son duales —o, mejor atn, son parejas conyuga-
les—, el paralelismo encuentra cauce natural para decir de unos
lo mismo que dice de otros. Ignoro por qué los Padres han desa-
parecido parcialmente de la plegaria de Severo Téllez para
ceder su lugar a un Dios de apariencia cristiana, pero es claro que
alli siguen aquellos Padres, detras de ese Dios llegado hace
no mas de cinco siglos, alli donde de El se dice lo mismo que de
las Madres que, Ellas si, habitan estas tierras desde hace mile-
nios. Es claro que lo que se dice de Ellas se dice necesariamente
de Ellos, los Padres, aunque s6lo a El, en singular, se le mencione:
tama’dtsas tut’at’i laxmdkni kinpaik’an Dios, tama’dtsas tut’at’i laxmdkni
kijapax Katnatikdn = “a las cuatro esquinas, en manos de nuestro
padre Dios; a las cuatro esquinas, en manos de nuestras Madres”.
De forma paralelistica y con el dualismo por contenido, corren
de la mano forma y contenido. Por cierto que, como bien se sabe,
los cuatro rumbos del universo son coordenadas basicas del es-
pacio mesoamericano, tanto como el dualismo y la conyugalidad

265



266

C. G. Heiras Rodriguez, S. Téllez Monica y C. Garcia Ferndndez RLP, XIX-2

constituyen un rasgo fundamental de la sociabilidad y el orden
césmico amerindio.

Sobre el contenido con antecedentes prehispanicos del discur-
so ritual tepehua contemporaneo, son de destacar también los
“tendidos”, altares a ras de suelo mencionados en el parrafo
numero siete: kalhkamatijlikalh = “demostrar el tendido en el
suelo” (Ihkamai = “medir el tendido”). Cabe recordar aqui que,
mientras el chaman Severo Téllez, sentado, dirigia su plegaria a
los Padres y las Madres del levante, disponia ofrendas y para-
fernalia ritual encima y alrededor de una piedra practicamente
al ras del suelo, pequefo altar referido asimismo como Mesa.
Dehouve identifica como rasgo diagndstico de la region mesoa-
mericana el altar tendido al que llama “depésito ritual” y en el
que, segin propone, se condensan el sacrificio y la ofrenda que
la tradicién judeocristiana separa como dos actos distintos (De-
houve, 2007: 14-15).

Los pérrafos décimo y pentltimo del poema concluyen con
paralelismos en los que se describe a los Padres (o a Dios, si se
prefiere) y las Madres, y acaso también a otras divinidades de
menor jerarquia: las primeras sentadas; las tltimas, tal vez, de pie.
Los describe bebiendo, sin duda consumiendo las bebidas ofren-
dadas por el chaman; las bebidas ofrecidas en tltima instancia
por la comunidad humana de la que el chamén es el vocero e
intermediario frente a los dioses. “Ustedes ahora van a convivir
bebiendo, sentados, Ustedes ahora van a convivir bebiendo, de
pie” = Kata'alhpaxtoqtaulduni chawadi, kata’alhpaxtoqtaaydauni
chawdi, en el décimo pérrafo de la plegaria. “Juntos lo vamos a
beber sentados, juntos lo vamos a beber de pie ahora” = Kakal-
hawa’alhpaxto’otauldu, kakalhawata’alhpaxtogtayduni chawdi, en el
penaltimo parrafo del poema. Citaré de nuevo a Dehouve, quien
advierte que “la posiciéon sentada, propia de los seres potentes,
dioses y gobernantes, constituye la estructura general del depo-
sito ritual” a lo largo y ancho de la Mesoamérica pretérita y pre-
sente (2018: 242). Si la posicion sedente es la de los més altos je-
rarcas, a quienes podemos imaginar sobre un petate o sobre un
trono, parece dable imaginar que los subordinados estaran de
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pie, razén por la que puedo elucubrar que las divinidades que
beben de pie estarian subordinadas a las primeras. Pero Ichon
opina de otra manera con respecto de las divinidades descritas
en las plegarias chaménicas de los totonacas noroccidentales,
vecinos de los tepehuas y herederos de una tradicién discursiva
cercanamente emparentada con la que este articulo aborda. En
opinién de Ichon (1990 [1969]: 161-162):

La férmula de pie-sentado caracteriza a todo propésito la actitud de
los Dioses, y, por reflexion, la del oficiante [cham&n]. Hemos vis-
to que el Sol Dios del Maiz crea al mundo “levantandose” en el
Este. De pie, o levantado, parece caracterizar, pues, la actividad
creadora del Dios, o la accion del Semi-Dios, Trueno, Viento, Fue-
go... que realiza su funcién. Sentado o asentado, caracteriza, por
el contrario, al Dios inactivo, pero no pasivo, pues esta en posiciéon
de recibir las ofrendas que se le deben por el trabajo terminado (o
por los dafios evitados). Cuando esta sentado se le da “a comer y
a beber”. La expresion “de pie”, por otra parte, frecuentemente es
asociada a la idea de “completo”.”

Ya de pie, ya sentados, los Padres y las Madres de los ma’ilh’amanin
se encuentran, como los de los totonacos, en el rumbo —en la
esquina— del este. Sentado en la cima del Lugar del Aire y vien-
do hacia el oriente, Severo Téllez les habla dirigiéndoles la poesia
tradicional que aprendié de los chamanes que le precedieron,

7 Cabe precisar que Ichon no reconoce al especialista ritual totonaco como chaman,
pero es sin duda a él a quien se refiere aqui como “oficiante”. En espafiol, los tepehuas
lo mismo que los otomies, totonacos y nahuas de la Huasteca y el Totonacapan llaman
a los especialistas rituales “curanderos”, “adivinos” o, sin necesario sentido peyorativo,
“brujos”; incluso “sacerdotes”. A los que tantos otros antropélogos, yo incluido, llama-
mos chamanes o especialistas rituales, los tepehuas orientales los llaman en su propio
idioma jaapapaan’a’ = “la/el que hace a los hombres viejos”, sobre todo a los chamanes
varones, o jaat’akuunii’ = “la/el que hace a las mujeres”, en especial a las mujeres chama-
nes. También usan expresiones descriptivas, como por ejemplo mayiichan yumaustayanin
has’at’an = “la/el que levanta a los nifios a una posicién vertical” (traducciones de Albert
Davletshin, comunicacién personal, 2010; ver Heiras, 2011b: 64-69).
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como Pedro Agustin, pero que reinventa cada vez que la recita,
ya de pie, ya sentado.
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